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INTERKULTURELLE QUERUNGEN

Zur Begriindung des dichotomischen Prinzips
in der Theorie der ethischen Erziehung

(Gottliche Konvention: Zivile Konventionen)

SOFIKO LOBZHANIDZE

1. Aktualitdt des Problems

Die Veranderlichkeit der ethischen Prinzipien der Erziehung wird in der Theorie und
Geschichte der Padagogik gewdhnlich nur nach dem historischen (resp. chronolo-
gischen) Gesichtspunkt und hauptsachlich mit der deduktiven Methode erdrtert, was
eine korrekte Analyse und ein adaquates Resultat ausschlieft. Solche Forschungen
sind durch Einlinigkeit und Einseitigkeit charakterisiert, sie sind hauptsachlich
deklarativ und narrativ, und es fehlt ihnen an fundierten Verallgemeinerungen. Die
kategorische Forderung der gegenwartigen wissenschaftlichen Padagogik ist die
theoretische Synthese. Fast alle bestehenden Werke aber, auch die Forschungen der
letzten Jahre, bleiben normalerweise auf der Ebene der Analyse.

Chronologisch gesehen, leben Menschen nicht nur in verschiedenen Sprachwelten
und Kulturen, sondern auch in verschiedenen Epochen, und in diesen Epochen
andern sich die Prinzipien der ethischen Erziehung mit unterschiedlicher Inten-
sitat und in verschiedener Hinsicht. Bei der Gegeniiberstellung von Globalismus
und lokalen traditionellen Werten gibt es nur zwei alternative Wege — Konfronta-
tion oder Kompromiss (resp. des Konkordats). Beide Seiten des Konflikts leben in
der nonkonformistischen Einstellung, und sie brauchen die Erfassung ihrer Erfah-
rungen, permanenter Veranderungen und Konventionen. Die Nationen der Mensch-
heit sind verpflichtet, in ihrem System der Werte und vor allem im Bereich der
ethischen Erziehung Relevantes und Uberschiissiges voneinander abzugrenzen, um
ihre geistigen Energien auf die Rettung und den Schutz des Wesentlichen zu rich-
ten — das zu machen aber ist ohne Beriicksichtigung des vergangenen Weges ein-
fach ausgeschlossen.

Um die Beziehungen zwischen den ethischen Prinzipien der Erziehung und den epo-
chalen Veridnderungen zu untersuchen, nach der mit diachronischen und synchro-
nischen Methoden durchgefiihrten Analyse des zahlreichen und vielfaltigen Mate-
rials, versuchen wir im vorliegenden Artikel eine neue Konzeption der epochalen
Veranderungen der ethischen Prinzipien der Erziehung kurz zu formulieren.




2. Ausgangsposition

Zum Ideengrund der neuen Konzeption wurden die prinzipiellen Definitionen der
Haupttermini wie Erziehung und Epoche gewonnen.

Der Terminus Erziehung ist in der vorliegenden Arbeit als der Prozess der Einfiihrung
des Menschen durch die Gesellschaft in ihre Konventionen definiert. Die Gesellschaft
wird hier als in Bezug auf die Struktur streng hierarchisches System (der Staat, die
Kirche usw.) begriffen, die Konvention aber als Einwilligung der Mitglieder der
Gesellschaft in die Regeln und die einheitliche Zukunft der Koexistenz. Der Termi-
nus Epoche wird als der Zeitabschnitt definiert, der das kausal-folgende Kontinuum
der qualitativen Veranderungen der Zivilisation oder der verwandten oder benach-
barten Zivilisationen enthalt. Die Zivilisation ist als unmittelbares Produkt der Stadt
(des Stadt-Staates) oder des Staates begriffen. Ohne Stadt und Staat wird die Kul-
tur nicht zur Zivilisation transformiert. Die formale und funktionale Besonderheit
der Zivilisation ist ihre Angebundenheit an eine bestimmte (resp. konkrete) Gesell-
schaft, deren Marker sie ist und mit deren Verschwinden sie selbst verschwindet.

Der Staat wird in der vorliegenden Arbeit als Koexistenz zweier Institutionen ver-
standen: Eine von ihnen ist die Regierung (in jeder beliebigen Form — des Konigs,
Diktators, Tyrannen, Prisidenten usw.), die andere aber die Erziehung (resp. der
Erziehung und Bildung). Sie werden als zwei Seiten eines Merkmals begriffen.

Als Schlussfolgerung kann man das Obengesagte so formulieren: Grund und Ziel der
Existenz der Erziehungsinstitutionen ist der Staat. Der Staat ist kein Produkt der
Zivilisation, sondern ihr Schipfer. Das Spezifische der Zivilisation aber ist in den
Erziehungsinstitutionen begriindet und bestimmt.

3. Doppelte Spirale

Die wesentliche Eigenschaft unserer Konzeption ist die Lehre dariiber, dass in ein
und demselben Zeitabschnitt, also in der synchronischen Schnittstelle, nicht nur
verschiedene Zivilisationen, sondern auch verschiedene Epochen koexistieren kon-
nen. Die Koexistenz der verschiedenen Epochen in einer synchronischen Schnitt-
stelle meint nicht nur die Existenz der verschiedenen Zeitrechnungen, wie z.B. der
judischen (von Anfang an), der christlichen (nach Christus), der islamischen (Hijra),
der chinesischen usw. oder ein in ein und derselben Zeit existierendes Niveau der
wissenschaftlich-technischen Leistungen der verschiedenen Zivilisationen, sondern
ihre qualitativen Unterschiede. Z.B. im VII. Jahrhundert der neuen Zeitrechnung
koexistierten iranisch-zoroastrische, arabische, islamische, hebraisch-jiidische,
griechische (byzantinische) diophysitische, rémisch-diophysitische, georgisch-dio-
physitische, syrisch-nestorianische, syrisch-monophysitische, athiopisch-monophysi-
tische, hinduistische, indisch-buddhistische, chinesisch-konfuzianische, chinesisch-
taoistische, chinesisch-buddhistische Zivilisationen usw., die nicht nur auf Grund
verschiedener Ideologien und in verschiedener Zeit entstanden waren, sondern auf
verschiedener Stufe ihrer Entwicklung standen und verschiedene Epochen darstell-
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ten. Und das betrifft nicht nur die sogenannten religidsen Zivilisationen, sondern
die Staaten, die im VII. Jahrhundert auf ganz verschiedenen Prinzipien der staatli-
chen Ordnung gegriindet waren und auch rechtlich mit verschiedenen Markern der
Tradition des Niveaus charakterisiert wurden (vgl. Lobzhanidze 2006, S. 71ff).

Das theoretische Hauptpostulat der neuen Konzeption ist das dichotomische Verste-
hen des Begriffs Konvention. In dieser Arbeit ist die Konvention als Oppositionspaar
dargestellt — »zivile Konvention- vs. »géttliche Konvention-.

»Zivile Konventionen« sind vom Staat als Gesetzgebung festgestellte ethische Prin-
zipien, die fur alle Mitglieder der Konvention obligatorisch sind und deren Uber-
tretung durch Mitglieder der Konvention strafbar ist (z.B. iibertrat Sokrates’ erzie-
herische Methode die athenische Konvention, und Athen verurteilte ihn zum Tod.
Athen war ein Stadt-Staat, die Konvention war fiir diesen lebenswichtig. Sokrates
war in seinem Leben eine Episode, und der Stadt-Staat entschied sich bei der Wahl
zwischen Sokrates’ Leben und seinem Leben fiir sein eigenes Staatsleben).

Die »gottliche Konvention« ist von Gott gegeben, und ihre Anderung ist fiir den
Staat und die Menschen, im Unterschied zur »zivilen Konvention«, nicht maoglich.
Diese ethischen Prinzipien sind fiir alle Mitglieder der »géttlichen Konvention« obli-
gatorisch. Die ~zivile Konvention« ist auf das Sozium, den Kénig, den Menschen usw.
orientiert, die »gottliche Konvention« aber auf Gott.

Das Schaffen einer einheitlichen (resp. allgemeinen) Konzeption der ethischen
Prinzipien der Erziehung ist nur im Rahmen der Theorie der doppelten Spirale der
ethischen Erziehung maglich, die die Hauptachse der neuen Konzeption ist und die
Moglichkeit gibt, die Evolution der ethischen Prinzipien adidquat zu beschreiben,
sowohl in diachronischer als auch in synchronischer Schnittstelle ihrer Existenz.

Diese zwei Konventionen haben eine unterschiedliche Dauer. Im Hinblick auf die
Geschichte der Menschheit {iberholt die ~»zivile Konvention« die »gottliche Konven-
tion« in der Zeit. Die »gottliche Konvention« dagegen hat ihren primaren Ausgangs-
punkt im Ursprung der monotheistischen Religionen.

Zwischen diesen Konventionen existiert ein wichtiger Unterschied: »Zivile Konven-
tion«, wie oben gesagt wurde, beruht auf geschriebenen (Gesetzgebung) und unge-
schriebenen (Gewohnheitsrecht) ethischen Prinzipien, die fiir jedes Mitglied ver-
bindlich sind und deren Ubertreten von der Gesellschaft im Namen des Gesetzes
bestraft wird, dessen Primat von der Gesellschaft anerkannt ist und dessen Verin-
derung der Gesellschaft maoglich ist.

Die ~gottliche Konvention« beruht auch auf geschriebenen (Heilige Schrift) und
ungeschriebenen (Tradition) ethischen Prinzipien, die fiir die Mitglieder der reli-
gidsen Gemeinde verbindlich sind. Aber diese ethischen Prinzipien sind nicht von
Menschen geschaffen, sondern von Gott diktiert, und die Gesellschaft (religiose
Gemeinde) darf sie nicht @ndern. Die Fiihrer der religiosen Gemeinde diirfen nur
von Gott gegebene Gesetze erldutern (klar machen). Diese Erlduterung aber wird
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manchmal zur freien Interpretation (Protestantismus, Rabbinischer Judaismus,
Wahabismus usw.).

Es ist nicht ausgeschlossen, dass irgendeine »zivile Konvention« im Namen
irgendeines Gottes oder irgendeiner Gottheit (nicht Absolutes) operiert, aber die
»zivile Konvention« kann nicht religigsen Charakter haben und auf Gott verweisen.

Entsprechend konnen diese zwei Konventionen in der Geschichte der Menschheit
und der ethischen Erziehung in der Gestalt der doppelten Spirale vorgestellt wer-
den. Auf den Wellen der einen Spirale sind »zivile Konventionen« eingerichtet — von
den Gesetzen Hammurabis bis heute —, auf den Wellen der anderen Spirale »gott-
liche Konventionen« von Moses Gesetz bis heute.

Also, diese zwei fixierten Dokumente der Geschichte der Menschheit — Moses Gesetz
und die Gesetze Hammurabis — kann man bedingt als Ausgangspunkt der doppelten
Spirale nehmen. Entsprechend wird von Mases Gesetz die Geschichte der Modifi-
kationen des Markers der Spirale der »gottlichen Konvention« abgezahlt, von den
Gesetzen Hammurabis aber die der »zivilen Konvention«.

In der Geschichte der Menschheit kreuzen sich diese zwei Spiralen nie. (Bild 1)

Die Theorie der doppelten Spirale war zum ersten Mal in den Geisteswissenschaften,
namlich in der Theorie der Literatur und Kunst, erfolgreich verwendet worden (vgl.
Kurdiani 1987, S. 84ff; Kurdiani 2002, S. 13ff). Unsere Version ist originell, sofern sie
auf der Immanenz der padagogischen (ad hoc ethischen Erziehung) Ansicht beruht.

Das [llustrationsmaterial der Universalitat der Theorie der doppelten Spirale (nach
den epochalen Veranderungen) kann nicht nur im Rahmen der Okumene vorgestellt
werden. Die Okumene ist in diesem Fall als Territorium der Zivilisationen der soge-
nannten alten Welt — Europa, Nordafrika, Anatolien, Kaukasus, lran... — verstanden,
wo originelle Kulturen und Staatstypen formiert und transformiert wurden. Die dop-
pelte Spirale funktionierte in allen Zeiteq und Teilen der Erde, wo die Herde der
Zivilisation (resp. des Staates) entstanden sind, deren anschaulichstes Beispiel Chi-

na ist.

4.  Prinzip der Wiederholung der Spirale

Auler diesen allgemeinen Folgerungen gab unsere Forschung uns die Moglichkeit,
folgende spezielle schlussfolgerungen zu ziehen:

In den polytheistischen und atheistischen Gesellschaften (resp. Staaten) gibt es nur
eine »zivile Konvention«, entsprechend funktioniert in ihnen die einheitliche Metho-
de der ethischen Prinzipien der Erziehung.

in monotheistischen und gemischten Staaten funktionieren sowohl »zivile« als auch
»gottliche« Konventionen — die erste ijst fur alle Untertanen (resp. Biirger) des
Staates obligatorisch, die andere aber kann verschieden sein, je nach der Konfes-
sion der Untertanen.
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In den monotheistischen Monarchien, sogar im Falle von Staatsreligionen, versucht
die Regierung in verschiedenen ~gdttlichen Konventionen« vereinigte Birger in
einer »zivilen Konvention« zu behalten; deswegen flhrt sie in ihrem Staat religiose
Toleranz ein (z.B. die muslimischen Konige).

Die Gesetzgebung muss als Manifestation der Unbedingtheit der ethischen Prin-
zipien erortert werden, und fiir sie ist die Berufung auf die unerschiitterliche Auto-
ritat Gottes oder des von Gott Auserwahlten notwendig.

Der Konig von Babylon, Hammurabi (XVIIl. Jahrh. v. Ch.), der sich ~Kénig der Rech-
te« nannte, schrieb: »Da habt ihr gerechtes Recht, das Hammurabi, machtiger
Konig, festgestellt hat und dem Land feste Regel und gute Verwaltung libergab-«
(Hammurabis Gesetze 1988, S. 48).

Hammurabi schreibt sein Recht nicht Gott zu. Er erklart sich selbst zum Schopfer
dieser Gesetzgebung: »Meine wertvollen Warter habe ich auf den Stein gemeibelt,
vor mein Standbild gestellt und auf Befehl von Schamasch, des Herrschers von Him-
mel und Erde, meinem Land verkiindigt.« (Hammurabis Gesetze 1988, S. 49) Das
Recht ist vom Menschen geschaffen. Schamasch — Gott — hat nur die Verkiindigung
des vom Menschen geschaffenen Rechtes befohlen.

Eine ganz unterschiedliche Situation finden wir bei Mose. Mose erklart sich nur zum
Medium; der Verfasser der Gesetzgebung aber ist Gott selbst. »Und Gott redete alle
diese Worter.« (Exodus 20, 1) »Und der Herr sprach zu Mose: Ich gebe dir steinerne
Tafeln und Gesetze und Gebote, die ich geschrieben habe« (Exodus 24, 12) usw. Der
Verfasser aller Gesetze, die Mose dem Volk verkiindigt, ist Gott.

Im Monotheismus ist Gottes Wort vom Wort des Menschen streng abgegrenzt. »Den
Ehelichen aber gebiete nicht ich, sondern der Herr, dass die Frau sich nicht schei-
de von dem Manne.« (1. Korintherbrief 7, 10) »Den andern aber sage ich nicht der
Herr.« (1. Korintherbrief 7, 12) »Uber die Jungfrauen habe ich kein Gebot des Herrn;
ich sage aber meine Meinung als der ich die Barmherzigkeit erlangt habe von dem
Herrn sein Getreuer zu sein« (1. Korintherbrigf 7, 25) usw.

Obengesagtes gibt uns die Maglichkeit, diese zwei fixierten Dokumente der Mensch-
heitsgeschichte — Moses Gesetz und Hammurabis Gesetze — fiir die Ausgangspunkte
der doppelten Spirale zu halten.

Folglich kann von den in der Synchronie existierenden Epochen die Epoche der
Gesetze Hammurabis als sich auf den Staat orientierende »zivile Konvention«
charakterisiert werden, Moses Gesetz aber als auf Gott orientierte »gottliche
Konvention«.

Die zivilen Konventionen sind im Bereich der ethischen Erziehung besonders gut in
den altgriechischen Quellen illustriert.

Die Hauptaufgabe der hellenischen Zivilisation ist die Erziehung des Griechen.
Innerhalb der hellenischen Zivilisation herrscht gegenseitige Feindschaft, die Stadt-
Staaten schaffen ihre eigenen Konventionen, aber dabei begreifen sie ihr Hellenen-
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tum gegeniiber der ubrigen Welt sehr gut und halten sich untereinander, ungeachtet
der regional verschiedenen Konventionen, nicht fir Barbaren.

Die Gesamtheit der ethischen Prinzipien, deren Ziel die Bildung des Griechen war,
ist als »Paideia« bekannt.

Paideia war die Lehre, die auf die Bildung des harmonischen, vollkommenen Men-
schen gerichtet war, und wie unterschiedlich die Interpretation der Harmonie und
Vollkommenheit fiir jeden Stadt-Staat sein konnte, war ihre Formel Uberall unver-
anderlich: »Im schonen Korper schone Seele« (die Formel wird in spateren Epochen
<o transformiert: »Im gesunden Korper gesunde Seele«).

Fiir die griechische Zivilisation ist eine Besonderheit charakteristisch: Die »zivile
Konvention« ihrer Stadt-Staaten war fiir alle Untertanen allgemein (wie fur die
Freien auch fiir die Nichtfreien) verbindlich. Alle hatten dort ihre streng rangierten
Stellen, aber Paideia existierte nur fiir die Griechen, war nur das Erziehungssystem
der Ureinwohner ihrer Kultur und mehr als ethische Erziehung. Es umfasste auch
physische, politische und dsthetische Aspekte. Die zivile Konvention von Sparta bei-
spielsweise breitete sich auch auf die Ureinwohner von Peloponnes, die Illoten, aus,
aber fiir Paideia waren sie ganz fremd und hatten mit dieser nichts zu tun.

Ungeachtet der existierenden Anschauung waren die ethischen Prinzipien der

Erziehung des antiken Griechenlands nicht Uberall identisch — Sparta und Athen
waren nicht nur zwei verschiedene Stadt-Staaten, sondern zwei verschiedene
Zivilisationen.

Die Verschiedenheit der ethischen Prinzipien von Athen und Sparta dubert sich in
verschiedenen Idealen und Traditionen, die mit den in der Synchronie der mentalen
Evolution koexistierenden verschiedenen Epochen verbunden sind. Entsprechend
scheitert der Mythos von der Einheitlichkeit der griechischen Paideia (vgl. Jaeger
1936, S. 113-124; ders. 1944, 5. 1-130).

Die »zivile Konvention« der Stadt-Staaten des antiken Griechenlands kann als auf
das Sozium orientierte »zivile Konvention«, ihre zeitgendssische »zivile Konvention«
des achamenidischen Irans aber als auf Gerechtigkeit orientierte »zivile Konven-
tion« charakterisiert werden. Die einzige ~gottliche Konvention« derselben synchro-
nischen Schnittstelle, der sogenannte esraische Judaismus, ist im Unterschied zu
Moses Gesetz nicht auf Gott, sondern auf das Gesetz hin orientiert.

Die nachste synchronische Schnittstelle, in der verschiedene Epochen in der Hin-
sicht der Prinzipien der sittlichen Erziehung koexistieren, ist der Hellenismus, als
das Hauptziel der griechischen Paideia, die Erziehung des Griechen, durch das neue
Ziel, die Erziehung zum Griechen, ersetzt wurde.

Nach den Prinzipien der ethischen Erziehung war fiir die hellenistische Epoche die
Bestimmung in der zivilen Konvention nur nach den kulturellen Merkmalen charak-
teristisch. Grieche war, wer in der griechischen Kultur lebte.




In der hellenistischen Epoche war die ethnische Norm auch in der Religion, darun-
ter im Monotheismus, verloren. Jude war, wer Moses Gesetz anerkannte (ungeach-
tet seiner ethnischen Herkunft und ethnischen Zugehdrigkeit). Das ist auch damit
zu erklaren, dass nach dem Tod der hebraischen Sprache die Angehdrigen des mosa-
ischen Gesetzes aramaisch, griechisch, lateinisch und georgisch sprachen.

In derselben synchronischen Schnittstelle koexistierten auf den Konig hin orien-
tierte »zivile Konventionen« des arschakidischen und sassanidischen Irans.

Eine neue Epoche im europaischen Denken allgemein und insbesondere im Hinblick
auf die ethische Erziehung ist mit der romischen Zivilisation verbunden.

Die Romer haben als erste den Begriff des Biirgers eingefiihrt (romischer Biirger),
der sich prinzipiell von der bisherigen Bedeutung dieses Terminus unterschied.
Dass alle Biirger von Rom a) angesichts des Gesetzes gleich waren, b) gleiche Rech-
te hatten, c¢) gleichermaBen beschiitzt waren, war keine Neuigkeit. Jeder Stadt-
Staat machte das im Rahmen seiner Maglichkeiten. Die wesentliche Neuigkeit der
rémischen »zivilen Konvention« bestand darin, dass es nicht nétig war, Romer zu
sein (der ethnische Latiner), um Biirger von Rom zu werden. Rom machte keinen
Unterschied zwischen seinen Biirgern nach ethnischen oder religiésen Merkmalen,
noch mehr: Biirger von Rom konnten selbst Biirger der eroberten Lander werden.
Dazu brauchte man sich nur der »zivilen Konvention« anzuschlieben.

Die Koexistenz der monotheistischen Epochen hat eine noch nie dagewesene, ein-
zigartige und vor allem wesentlich neue Situation in der Chronologie sowohl der
synchronischen als auch der diachronischen Schnittstelle der Menschheitsgeschich-
te geschaffen.

Die ethischen Prinzipien der Erziehung der monotheistischen Epochen sind sogar
innerhalb einer »gottlichen Konvention« verschieden, und dieser Unterschied wird
hervorgerufen durch: a) den Unterschied der ethnischen Tradition, b) die kulturelle
Ausrichtung. Ein gutes Beispiel dafiir sind innerhalb einer Konfession existierende,
verschiedene von der Konfession anerkannte Wege der Erziehung des Christen: die
Padagogik von Johannes Chrysostomus und diejenige von Augustinus (vgl. Eggersdor-
fer 1907; Seidlmayer 1926).

Eine Tradition, die Johannes Chrysostomus vervollkommnet hat, nahm im Schlag-
wort von Tertullianus ihren Anfand: »Jerusalem und kein Athen«. Der Anfang der
zweiten Tradition ist mit dem Namen von Klemens von Alexandrien verbunden:
»Sowohl Jerusalem als auch Athen«. Der Heilige Augustinus hat diese Tradition in
einem geordneten und unwiderspriichlichen System formuliert.

Nach ihren verschiedenen padagogischen Ansichten kann man sie mit der stren-
gen Formel als Adepten der immanenten (Johannes Chrysostonus) und integralen
(Augustinus) Methoden der christlichen Padagogik charakterisieren.

Die Koexistenz der verschiedenen padagogischen Prinzipien dieser Saulen der Ortho-
doxie ist ein guter Beweis dafiir, wie innerhalb einer Konfession die Existenz mehre-
rer wahrer Wege moglich ist.
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Neben der christlichen »géttlichen Konvention« funktioniert noch eine »gottliche
Konvention«, das rabbinische Judentum, das an der Tradition orientiert ist.

Die Entstehung der neuen Epoche im VII. Jahrhundert der neuen Zeitrechnung ist
mit der Entstehung der neuen Religion — dem Islam — verbunden. Die »zivile Kon-
vention« der Stadt unterschied sich von der »zivilen Konvention« der Beduinen, aber
beide hatten drei gemeinsame Merkmale, denn sie waren Araber. Mitglieder beider
Konventionen mussten gerecht, wohltdtig und tapfer sein. Solche Forderungen hat-
ten Araber auch gegeniiber den Ausléndern, die auf ihrem Territorium lebten; die
Auslander verdienten bestimmte Milderungen, weil es nicht leicht war, in der Tap-
ferkeit den Arabern ahnlich zu sein. Was die »gottliche Konvention« betrifft, hatten
alle das Recht, zum Islam Uberzutreten, aber das sollte nicht aus Angst geschehen.
Das Gebet desjenigen, der aus Angst zum Islam Ubertrat, reichte nicht bis zu Allah.

Die »gbttliche Konvention« des Islams stand im Widerspruch zu den »zivilen Konven-
tionen« der islamischen Lander wie in monotheistischen Monarchien Europas (z.B.
Spanien), aber die islamischen Lander waren in dieser Hinsicht viel toleranter (vgl.
Mez 1966, S. 38ff).

In Westeuropa gab es nebeneinander Institutionen der koniglichen und kirchlichen
Ritter. Sie wurden nach verschiedenen Konventionen erzogen. Die koniglichen Rit-
ter hatten auch Sarazenen (Araber). Die sittliche Erziehung der kéniglichen Ritter
war an der Ehre orientiert, die Erziehung der kirchlichen Ritter aber an der »gétt-
lichen Konventione.

In der Synchronie koexistierende darauffolgende Epochen sind schon mit dem
Begriff der Renaissance verbunden. Die Epoche der Renaissance ist in eine italie-
nische (resp. siidliche) und eine nordliche Renaissance geteilt. Die erste ist als Rea-
nimation der antiken kulturellen Ideale und Normen der Kunst erértert, die andere
aber als Konterrevolution gegeniiber der italienischen Renaissance und Wiederbe-
lebung der christlichen Asthetik. Entsprechend folgte die erste den erzieherischen
Prinzipien der freien Erziehung, die andere aber versuchte die »echte christliche«
gottliche Konvention zu restaurieren — in der Interpretation von Luther, Zwingli und
Calvin (vgl. Hale 1994; Musolff 1997).

Die Epoche der Reformation hat in der Geschichte der ethischen Prinzipien der
Erziehung eine unausléschbare Spur hinterlassen und nicht nur damit, dass sie die
Sittlichkeit des Friihchristentums wiederaufzubauen versuchte. Die Reformation
hat wie die ortlichen Kirchen der friihchristlichen Epochen (aramiische, koptische,
georgische, armenische Kirche usw.) im SchoBe der lateinischen Kirche die drtlichen
Kirchen mit nationaler oder lokaler Liturgie gegriindet (vgl. Kutalia 1993).

Die folgende Epoche der Formierung der ethischen Prinzipien der Erziehung ist mit
dem Namen von Johann Amos Comenius verbunden. Seine pidagogischen Prinzipien
wurden von uns im Kontext des »Adam-Syndroms« erdrtert (vgl. Lobzhanidze 2006,
S. 243ff). Die Aufgabe von Comenius ist es, den Prozess der Erziehung Adams im
Garten Eden fortzusetzen. Dafiir schafft er die »Pampaedia« (Comenius 1991), die
der antiken »Paideia« gegeniibergestellt wird.
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Die Hauptidee seiner Lehre kann in folgender Formel ausgedriickt werden: Die
Erziehung des vollkommenen Menschen (vgl. Lobzhanidze 2006, S. 245).

Die relevante Idee der -Pampaedia«< kann man mit dem folgenden Schema
darstellen:

Sittlichkeit Frommigkeit
Bildung (Zivile Konvention) (Gottliche Konvention)

Erziehung

Vollkommener Mensch

Die nachste Epoche im Bereich der Prinzipien der ethischen Erziehung war die
Aufklarung. Aber da die Ideale der Aufklarung regional unterschiedlich (sogar in
Deutschland und in Frankreich) und in der Zeit (z.B. die franzésische Aufkldrung)
wechselnd waren, ware es adaquater, wenn wir nicht iiber die Epoche der Aufkla-
rung, sondern von den Epochen der Aufklarung sprechen wiirden. Das einzige, das
allen Epochen der Aufklarung gemein ist, also was ihr relevanter Marker ist, ist
Anthropozentrismus.

Die Aufklarung beruht bald auf der »géttlichen Konvention« (Kant, Humboldt, Pesta-
lozzi), bald auf der »zivilen Konvention« (Rousseau).

In der Hinsicht der ethischen Prinzipien der Erziehung unterschieden sich das XIX.
und XX. Jahrhundert von den vorangegangenen Jahrhunderten grundlegend. Der
qualitative Charakter dieses Unterschiedes ist mit der Einheit folgender Erschei-
nungen bestimmbar:

1. Die Entwicklung des sogenannten wissenschaftlichen Atheismus — des post-
monotheistischen Atheismus, der auf der Ebene der damaligen Leistungen der
exakten und naturkundlichen Wissenschaften versuchte, die Falschheit der
biblischen Information klarzumachen. Das aber hat nicht nur den Glauben an
Gott, sondern auch die Grundlage der Sittlichkeit erschiittert, weil in der mono-
theistischen Epoche die Sittlichkeit durch die Autoritit Gottes verstarkt wurde.

Die totalitdre Politisierung der Bevlkerung — wahrend in den vergangenen Jahr-
hunderten gegenseitige Konfrontationen auf Grund des Unterschiedes verschie-
dener sozialer Ideologien entstanden, zeigten sich die politischen Konfronta-
tionen jetzt innerhalb einer Ideologie, und Inspiratoren dieser Konfrontationen
waren gut organisierte linke und ultralinke politische Parteien, die mit Hilfe der
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Demagogie iiber solche Themen wie Gerechtigkeit, die Idee des Klassenkampfes,
usw. und mit Terror die Menschen zu unterwerfen versuchten. Im Falle des Sieges
griindeten solche politische Parteien totalitire Regime, begannen Repressionen
gegen die politischen Gegner. Fiir das wichtigste Ziel ihrer Existenz hielten sie
die Bildung des »neuen Menschen-. Fiir die Erreichung dieses Zieles griindeten
sie streng disziplinierte, politisierende Organisationen fiir Kinder und Jugendli-
che. Die Mitglieder dieser Organisationen sollten unduldsam gegen die politischen
Feinde sein. Sie mussten sogar ihre eigene Eltern entlarven. Das war solch ein
Verfall der Sittlichkeit, der keine Priazedenz in der Weltgeschichte hatte.

Rassische, nationale (resp. ethnische), religigse und politische Intoleranz in nie
Zuvor gesehenem Mafe — zwei Weltkriege (einer von ihnen mit der Verwendung
von Atombomben), Revolutionen, Blirgerkriege, Konzentrationslager, Apart-
heid, Deportationen der Aborigenes... — waren neue Erscheinungen, wie sie in
der Geschichte der Menschheit noch nie vorgekommen waren, und alle diese
Erscheinungen hatten ihre Ideologen und Theoretiker und deren Ansichten wur-
den als sittliche Lehren eingesetzt.

Es verdnderte sich auch die Definition der Nation. Wenn frither die Teilung der
Menschheit in Sprachen der Teilung der Menschheit in Nationen entsprach (Hum-
boldt), verstand man jetzt unter der Heimat einen einheitlichen »Wahlraume; in
diesem Raum registrierte Wihler aber wurden mit der Nation identifiziert. Der
Kampf fiir die Wahlrechte (der Frauen, der Farbigen) wurde zum Kampf um die
Gleichberechtigung erklart — unter Nation wurden die Mitglieder einer -zivilen«
Konvention verstanden.

Absolute Monarchien wurden in Europa durch konstitutionelle Monarchien ersetzt.
Die Form der republikanischen Ordnung war der wichtigste und zuverldssigste
Garant der Republik, ungeachtet dessen, ob sie prisidentiale, parlamentarische
Republik oder konstitutionelle Monarchie war. Hier offenbarten sich zwei Haupt-
formen der Realisation — demokratische und totalitdre. Zu den ~géttlichen« und
»Zivilen« Konventionen ist ihre Politik so fixiert:

1. Demokratische Republik:

Die tolerante Politik, welche die Zugehorigkeit des Mitgliedes ihrer Konvention
gleichzeitig zu einer anderen gottlichen (resp. religidsen) Konvention fiir annehm-
bar halt.

Die indifferente Politik, die ein Vorhandensein irgendeiner »gottlichen Konvention«
nicht anerkennt, also sich um religidse Interessen Uberhaupt nicht kiimmert, weil
sie es fiir den Bereich der Freiheit des Gewissens halt.

2. Die totalitire Republik:

Die aggressive Politik, welche Intoleranz gegeniiber der Zugehdrigkeit ihres Biir-
gers zu jeder Konvention auBer der zivilen Konvention zeigt. Der Totalitarismus war
hauptséchlich im Monotheismus (Christentum, Islam, Buddhismus...), also in den
Landern der aktiven »géttlichen Konventionen«, entstanden. Sie nimmt die »gott-
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liche Konvention« als eine bestimmte Alternative fiir ihre Biirger, flr ihren geisti-
gen und intellektuellen Bereich wahr, weil sie nicht imstande ist, ihre Blrger in die-
sem Bereich zu kontrollieren. Die Existenz solch einer Alternative aber ist fiir den
totalitaren Staat sehr gefahrlich. Deswegen wahlt er den Atheismus — als leichteres
Objekt der Kontrolle.

Die Politik der Kompromisse, die nur gegeniiber der dominanten Religion tolerant ist,
ratifiziert mit ihr das Konkordat, um zivile und gottliche Konventionen voneinander
deutlich abzugrenzen und ~géttliche Konvention« »auBerhalb« des Staates zu lassen.

Was jene Republiken und Monarchien mit offizieller Staatsreligion aber betrifft
(Vatikan, Saudi-Arabien, Griechenland, Israel, Iran...), erfillt hier die »géttliche
Konvention« die Rolle der »zivilen Konvention«; der Staat nimmt fiir sich Anspruch,
in der »gottlichen Konvention« zu sein.

Obengesagtes hat natiirlich Einfluss auf die Prinzipien der ethischen Erziehung.

Die totalitdren Regime des XX. Jahrhunderts versuchten, die neuen ideologisierten
und politisierten Menschen zu erziehen, wofiir der Staat die Modelle der staatlichen
Schule benutzte, mit denen schon im alten Rom gearbeitet wurde.

Ein wichtiges Ziel der totalitdren Regime war die Erschaffung des »neuen Men-
schen«, und in manchen Fillen haben sie bestimmte Leistungen erreicht, aber all-
bekannt ist das Faktum der Formierung der Menschen mit der besonderen Mentali-
tat des sogenannten »homo sovieticus«. Fiir die Erreichung dieses Zieles benutzten
die totalitaren Staaten, unabhingig von ihren ideologischen und politischen Unter-
schieden, dhnliche Mittel — das war einerseits die volle Kontrolle iiber die Erzie-

hung des Kindes von seiner Geburt an bis zu seiner Miindigkeit und sogar weiter,
woflr das System der Bildungsanstalten geschaffen wurden.

Im XX. Jahrhundert, genauer am Anfang des XX. Jahrhunderts, entstand in Westeu-
ropa eine Richtung, die Reformpadagogik genannt wird. Die objektive Ursache der
Entstehung der Reformpiadagogik war die Notwendigkeit der Veranderung der auto-
ritaren Struktur der »alten Schule« (Skiera 2003).

Die Verdnderung der ethischen Prinzipien der Erziehung nach den Epochen trug sys-
tematischen Charakter — in jeder synchronischen Schnittstelle des dichotomischen
Paradigmas koexistierten mehrere ethische Kodizes, die sich voneinander nicht nur
durch ihre Entstehung, sondern auch durch fundamentale Ideen, Charakter, Spha-
re des Funktionierens usw. unterschieden. Ungeachtet der Vielfaltigkeit und Unter-
schiedlichkeit der ethischen Prinzipien der Erziehung und der auf ihnen beruhenden
Erziehungsinstitutionen gehérte jede von ihnen typologisch entweder zur »zivilen
Konvention« oder zur »gbtlichen Konvention«.

Diese zwei Konventionen koexistierten und entwickelten sich von Anfang an paral-
lel als doppelte Spirale. Auf den Wellen der einen Spirale ordneten sich die Varian-
ten der »zivilen Konventionen«, auf der anderen aber die der »gbttlichen Konven-
tionen«. Obgleich diese Konventionen nicht nur in derselben Zeit, sondern auch in
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ein und demselben Staat und in ein und derselben Gesellschaft koexistierten und
funktionierten, kreuzten sie sich nie.

Die Wechselbeziehung dieser Spiralen veranderte sich entsprechend der Epoche:
bald wurde die eine dominant, bald die andere, aber der Gegensatz dieses Paares
bestand ununterbrochen. Im Laufe der ganzen fixierten Geschichte waren auf den
Wellen der beiden Spiralen geordnete Veranderungen der ethischen Prinzipien der
Erziehung eine GesetzmaBigkeit — sie bestand in der Wiederholung der doppelten
Spirale, wenn eine alte Idee in der neuen Etappe eine neue Interpretation erhielt
und in der modifizierten Form ihre Existenz fortsetzte.

Bild 1

Aufklarung

Renaissance

Souveranitat

Rabbinischer Judaismus

Christentum

Hellenismus

Esraischer Judaismus

Griechenland

Agypten/China

Hammurabis Gesetze

Moses Gesetz

Zivile Konvention

Gottliche Konvention
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