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LA DIF FUSION DES MONAS]:ERES
EN GEORGIE AU MOYEN AGE

Le monachisme géorgien date depuis longtemps. Les sources historiques géorgiennes de
différentes périodes mentionnent presque 100 monasteres en fonction. Dés TVE sizcle la ten-
dance vers la vie ascétique se manifeste presque dans tous les pays chrétiens. Sous 1’influence
syrienne le monachisme se répand en Géorgie!. Ce fait est prouvé par la tradition ecclésiastique
géorgienne: en Géorgie les debuts du monachisme sont étroitement liés aux noms des Péres
syriens?.

La venue des saints Péres en Géorgie avait une grande importance. Ils se sont installés
d’abord au mont Zaden (prés de Mthketa, ancienne capitale de la Géorgie). Puis Iované de
Zedazen, chef de saints Peres, y est resté, mais les autres se sont dispersés aux endroits aban-
donnés pour fonder les centres du christianisme et contribuer au monachisme en Géorgie.
Les Peres syriens sont venus dans notre pays dans le courant du VI€ sicle. Ils connaissaient
bien I"ascétisme oriental et voulaient le faire enseigner en Géorgie. Ils ont construit plus de
16 monasteres (de Zedazen, de Garedja, de Chio-Mgvimé, d’ Alaverdi etc).

Les Peres syriens ont apporté en Géorgie ,le modele syrien” de la vie monastique. Selon
ce modele pour les monasteres les moines choisissaient des endroits ol ils pouvaient mener
la vie ascétique, extrémement austere et moderée. Dans tels endroits de la nature, elle-méme
leur offrirait le logement prét aussi bien que la nourriture. Ainsi ,,le modéle syrien” du mode
de vie monastique préchait I’ascétisme sévére.

En Geéorgie les saints Péres syriens ont commencé 3 construire les monastéres aux endroits
abandonnés ou dans les déserts. La littérature géorgienne a conservé ,.les vies” de 13 moines
syriens venus en Géorgie.

L’auteur de ,,La vie” d’un Pére syrien David de Garedja nous raconte: ,INotre saint pere
David partit s’établir dans lieux déserts et sans eau pour obtenir les souffrances d’un mo-
ment la joie et le repos éternels et infinis. C’est pourquoi il choisit de vivre 1a, a I’écart, dans
des déserts, et c’est la raison pour laquelle ce désert s’ appelle Garedja™ (De gare, a I’écart.
Ce désert se trouve en Kaketi, c’est de Géorgie).

L DJAVAKHICHVILI, L’histoire du droit en Géorgie, t. 7, Thilissi 1984, p. 31.

2 Ce sont les treize saints Péres syriens: Iované Zedazneli, David Garedjeli, Chio Mgvimeli, Antoine Martko-
peli, Isé Cilkneli, Stephane Khirneli, Zenon Iqualtoeli, Ioseb Alaverdeli, Tate Stephancmideli, Abibos Ne-
kreseli, Mikel Ulumboeli, Piros Breteli et Isidore Samtavneli.
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Saint Tované Zedazneli s est installé sur la montagne de Zedazen. C’était un endroit sans
eau. Son disciple — Ilia charriait I’eau chaque jour de loin. Peu aprés, en voyant le dur travail
de son disciple, saint Iované en eut pitié, il a prié Dieu de faire jaillir de I’eau sur le rocher
élévé. Bt en effet, ,.Dieu écouta la supplication du saint moine et fut jaillir de la terre séche
de cette montagne de 1’eau douce et fraiche, qui aujourd”hui encore coule, 2 la gloire de Dieu,
Pére, Fils et Saint Esprit™.

Saint Toseb d’Alaverdi a choisi le désert d’Alaverdi, saint Chio — la grotte et saint Abi-
bos, évéque de Nékréssi, a habité au sommeil de Nékréssi. Dans la vie de saint Chio nous
lisons: ,,Saint Chio, partit sous la conduite de "Esprit-Saint et il s’établit & I’ouest de la capi-
tale, Mthketa. Il trouva une profonde vallée, trés austere, déserte et sans eau, denuée de tout
le nécessaire”S. Les Peres syriens cherchaient spéciallement un tel endroit oll il y aurait tout
pour la vie moderée, ol la nature leurs offrirait la nourriture et le logement préts.

Mais cet austére modele d’ascétisme n’a pas longtemps duré: le peuple a appris la vie
ascétique de Chio et David et a commencé a se réunir autour d’eux. Les grottes et la nourri-
ture ne suffisaient plus.

La Géorgie n’a pas recu I’ascétisme oriental®. La vie monastique géorgienne n’est jamais
devenue la juste copie du ,,modele syrien”. Elle avait son propre chemin d’évolution du mo-
nachisme, ¢’était le monachisme géorgien, complétement différent d’autres. Quand on parle
de 1a culture et du christianisme géorgiens, les savants les considerent comme le reflet de la
tradition d’orthodoxie byzantine. La tradition monastique géorgienne est faite sous le modele
grec. Mais en tout cas notre culture chrétienne n’est pas identique a celle de Byzance. Le
christianisme géorgien offre une interprétation du christianisme et I’approbie pour lui-méme.

R. Janin écrit sur la Géorgie que le typicon géorgien aussi bien que la liturgie et I’office
divin ont beaucoup de ressemblance avec ceux byzantins. Cependant les géorgiens ont leurs
propres coutumes, par exemple, ils ont gardé leur chant national et leur architecture ecclésias-
tique’. Dans le monachisme géorgien domine le modele grec ¢’est & dire le modele moder€ et
non ,le modele syrien”. Aprés I'implantation du monachisme en Géorgie (de VI® siecle) au
Moyen A_ge les fondateurs géorgiens chosissaient les terres fertiles pour les monasteres.

Aux VIIIE-X® siecles en Géorgie commence le second étape de diffusion des monasteres.
On fonde des couvants au sud-ouest et a I'est de la Géorgie. L’organisateur et chef de cet
activité est Grégoire de Kansta. Il a créé 5 monasteres: 3 pour les moines et 2 pour les mo-
niales. Grégoire et ses disciples ont commencé un grand mouvement monastique au sud-ouest
de la Géorgie. Ils ont créé des monasteres de Kansta, de Chatberdi, d’Ubissi, de Nédzvi etc.
A cet époque la fondation des monastéres avait une grande importance pour la renaissance

3 Vie et conduite de notre saint Pére David Garedjeli, MLHG, 1, p. 229. Ici nous donnons la traduction faite
par B. MARTIN-HISARD, Les Treize saints Péres, ,,Revue des Etudes Géorgiennes et Caucasiennes”, 2, 1986,
p. 81.

4 Vie et conduite de notre saint Pére lované Zedazneli et de ses disciples qui illuminérent le pays du nord,
MLHG, 1, p. 212; B. MARTIN-HISARD, Les Treize..., p. 92. )

"5 Vie et conduite de notre digne Pére Chio et d’Evagré, MLHG, 1, p. 217. Ici nous donnons la traduction de
B. MARTIN-HISARD, Les Treize..., p. 100.

6 B. LOMINADZE, L histoire du rapport féodal en Géorgie (les seigneuries), t. 1, Thilissi 1966, p. 38.
7 R. JANIN, La Géorgie [en géorgien], Thilissi 1996, p. 61.
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culturelle du pays ravagé par les raids des sarrasins. L'implantation des monasteres chrétiens
était trés utile pour I’évolution de la culture chrétienne et pour la réhabilitation de la vie spi-
rituelle en Géorgie. Des cette période dans la plupart des cas les monastéres géorgiens se
trouvent a I’endroit parfait: sur le lieu haut, pittoresque, agréable et completement isolé. Les
moines choisissaient pour les monasteres des endroits avec des terres fertiles, mais éloignés
des villes et des points peuplés, loin des tentations de ce monde.

,La vie” de Grégoire de Kantsta, organisateur des mouvements monastiques aux VIII®-
IX¢ siecles, est decrite par Géorges Mertchule (X¢s.)®. L auteur raconte 1’histoire des con-
structions des monastéres par Grégoire et ses disciples. Grégoire a fondé le monastere de
Kantsta (dédié a saint Géorges) dans un lieu solitaire qui prospérera bientdt, lui-méme il de-
crit la nature de Kantsta: il dit que c’est un lieu solitaire ensoleillé et avec 1’air pur de tous
les cdtés. Il a la source délicieuse, les foréts, mais il n’a pas de terre pour la cultiver et la
fosser, parce que c’est endroit rocheux et plein de pierres®.

Les disciples de Grégoire — Téodore et Christophore décident de créer les monastéres eux-
-mémes. Pour ce but ils se rendent en Aphkasie (1I’ouest de la Géorgie). Les moines visitent
des territoires d’ Aphkasie et ne trouvent pas le lieu bon pour les monasteres. Ils disent a leur
pere spirituel, Grégoire, qu’il n’y avait ni de terre, ni de I’eau, pour la construction du mo-
nastére. La richesse du moine est la jeline, mais sur cette terre (sans eau) il fait du vent mor-
tel. c’est a dire, il est impossible d’observer la jeine!®. Les moines cherchaient les lieux avec
de I’eau et non avec du vent ou le désert. Alors le roi d’Aphkasie — Démétré demande
a Grégoire comment est la nature en Klardjeti (le sud-ouest de la Géorgie). Grégoire caracte-
rise la nature de Klardjeti o il y a toutes les conditions pour la vie monastique: ici la nature
est similaire, le soleil et I’air sont suffisants, il ne fait ni trés chaud, ni trés froid. Ici le climat
est sec, sans boule. Il y a aussi des sources et des foréts. Pour e moine la nature pareille est
obligatoire. Mais Grégoire ajoute que ce lieu est inaccessible pour les laics, car les moines
habitent sur les lieux pierreux et rocheux. Les monasteres ne possédent pas des terres pour
les cultiver, les &nes ont beaucoup de peine pour d’apporter la nourriture. Les vignobles et
les potagers ne sont pas nombreux. Dans tels endroits les moines n’ont pas peur des infideles.
Selon Grégoire pour les moines Dieu a créé ces endroits pour qu’ils soient loins des tentations'!,

A cet égard est intéressant la fondation de Zarzma, au Samtské, par Sérapion, datée de la
méme €poque. Son neveu — Basile a écrit ,,Vie de Sérapion”. Le maitre de Sérapion — Mi-
chel de Parekhi I’a envoyé a Samtskhé pour fonder un monastére pour y déposer 'icone de
la Trasfiguration. Sérapion a choisi un lieu inaccessible, mais de la nature riche ou il a créé
une église et un monastére au IXC siecles!2.

Ainsi aux VIII*-IX® siecles le second étape est marqué par le choix des lieux riches et
agréables pour le développement du monachisme, mais bien écartés des endroits peuplés,
inaccessibles pour les laics.

8 Vie de Grégoire de Kantsta, MLHG, 1, p. 248-319.
9 Ibid., p. 262. 10 Ibid., p. 268.
1 Ibid., p. 269.

12 Vie de Sérapion, MLHG, 1, p. 324. Il est aussi trés intéressant que dans I’architecture ecclésiastique géorgienne
on construit souvent les temples sur une montagne ou sur un haut lieu. Ici on considére la montagne comme
le symbole de 1’élévation et de I’attouchemenet au Dieu. Il est évident que les peuples apergoivent immé-
diatement la cathérdrale dressée sur la haute montagne et éprouvent la vénération envers la culte.
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Plus tard au X1II° siecle sous le reigne du roi David IV le Constructeur (1089-1125) dans
la vie de 1'Eglise géorgienne a eu lieu une grande transformation. L'Eglise est complétement
dépendue de 1’état. Le roi intervenait librement dans les affaires d’Eglise. Pour sourveiller
la vie ecclésiastique le roi a nommé le ministre qui controlait 1'Eglise. David a donné les
postes ecclésiastiques aux évéques partisants des autorités civilles.

En Géorgie les rois des époques suivantes fondaient toujours des monasteres. Il y avait
les chappelles pour les rois et les monasteres — cryptes et aussi les chapelles — cryptes des
grands seigneurs. Dans la plupart de cas I’aristocratie (le roi, les seigneurs) transformait les
monasteres en fonction en leurs propriétés. Par exemple, au XII°® siecle les monastéres de
Chio-Mgvimé et David Garedja ont devenu ceux du roi, mais le monastere de Gélati était
nouveilement construit comme le monastere royale. Sa construction a commencé en 1106 et
a achevé en 1126. Mais I’activité intelectuelle et culturelle y était commencé avant I’ache-
vement de la cathédrale. L’histoire de la Géorgie connait plusieurs invasions d’ennemis qui
aruiné€ les €glises et les monasteéres. Mais Gélati était sauvé et c’est a cause de son emplace-
ment. I était ravagé seulement deux fois. Pour cette protection le monastere de Gélati a de-
venu le lieu gardant le trésor national'3.

Aux XII°*-XTII® siecles Gélati était un des centres culturels le plus important en Géorgie.
Le monastere Gélati était a la fois ’organisation agricole assez riche. Pour sa puissance on
I’appellait ,,le grand monastére”. Il était situé a 11 kilometres de la ville Koutaissi (I’ouest
de la Géorgie). Le monastere avait la cloture, une forte enceinte. La nature y était agréable,
belle et montagneuse. C’était le roi David qui a cheisi cet endroit. Mais on doit remarquer
que Gélati n’était pas seulement le centre du monachisme. C’était surtout le foyer de
I’éducation supérieure et des lettres. Gélati avait la renommée de second Athéne (selon son
niveau philosophique) et de second Jérusalem (selon son éducation spirituelle)!4.

Apres XIT*-XTII¢ siecles (c’était I’époque de la prospérité culturelle et politique, I’époque
d’or de la Géorgie) la diffusion des monasteres diminuait en Géorgie, clle est presque inter-
rompue. On trouve les motifs de cette situation dans les invasions perpétuelles.de musul-
mans, dans la lourde situation politique et économique. Malgré cela, au Moyen Age en
Géorgie la vie culturelle et spirituelle se développaient dans les monasteres chrétiens.

Comme nous avons marqué en haut au cours du Moyen Age les monasteres se diffusa-
ient a I’écart des lieux peuplés, loins des villes. Et pourquoi? Les premiers chrétiens sont
partis pour les déserts, terres sans eau comme les boucs émissaires en Ancien Testament.

Le christianisme préche 1’échappement de ce monde pour sauver I’ame. Pour cela le moine
chrétien devait s’installer loin des tentations et des péchés. Le moine solitaire était un exem-
ple de la santété pour le laic et a la fois I'image du moine. C’était 1’ascete éloigné qui
n’intervenait pas dans les affaires mondainnes. Il priait, refléchissait, copiait et recopiait des
livres saints, les commentait. Il essayait d’étre ,,a son image et a sa ressemblance” et assura-
it le salut non seulement de son 4me, mais de tout le monde. Pour le chrétien géorgien la vie
monastique est quelque chose de saint, d’éloigné. Cette vision chrétienne est le phénomene
oriental et il considere plutdt la foie passive (la foie est active en Occident). Simeon Stylite,
solitaire du désert, a passé quarante années au sommet d’une colonne. Il pensait qu’avec

13 B. LOMINADZE, Gélati, Tbilissi 1955, p. 19.

1 Ibid., p. 10. Le compléxe monastique contient: 3 églises, dédiées 2 la Vierge,  saint Georges et 4 saint Nico-
las; le clocher, le réfectoire, des logements ezc.
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’inaction il ressemblait au Dieu. Le chrétien oriental considerait le créateur comme la per-
sonne contemplative. N. Lossky ecrivait que le monachisme oriental est completement con-
templatif 2 la différence de celui de I’Occident®.

En général, la culte de travail est trés répandu plutdt en Occident qu’en Orient. S. Boul-
gakov écrivait que 1’Occident est plus pratique, mais 1’Orient est plus contemplatif... mais
au dessus de tout domine une tiche, un travail — la priere. Si a I'Occident on pratique la for-
mulation — laborare et orare, & ’orthodoxie est au contraire — orare et laborare!'®. Quand le
moine orthodoxe discutait sur la théologie, le moine catholique travaillait des mains'”. Les
moines latins cultivaient les terres. Mais le monachisme grec travaillait rarement pour ce mon-
de et pour I’Eglise'®. En Europe les moines bénédictins travaillaient des mains 7 heures par
jour. Ce travail fructueux des moines bénédictins a donné I’impulsion au développement de
I’agriculture en Europe occidentale.

Quelle est I’attitude envers le travail dans la vie monastique en Géorgie? Selon des typi-
cons géorgiens et des documents historiques nous pouvons dire que le travail physique n’est
pas accentué dans le monastere. Les régles monastiques géorgiennes ne touchent pas parti-
culierement ce probléme. Le monastere géorgien est fait sous le modele oriental et il est plus
contemplatif: la priére, la jeline, la lecture sont les affaires principales des moines géorgiens.

Qu’est-ce qui a incité les moines latins A fonder des monastéres dans les villes? L'implan-
tation des monasteres dans les villes est liée aux noms des moines franciscains et dominica-
ins. La création des ces deux ordres avait deux buts: La papauté éxigeait une telle force spi-
rituelle qui ignorerait les tentations terrestres (a.cette époque en Europe 1’autorité d’Eglise
est déclinée, les clergés avaient les péchés d’avarité et de richesse), menerait la vie monasti-
que trés austere et précherait les principes chrétiens.

Parmi le peuple les moines noirs avaient plus d’autorité que le clergé. Ils étaient plus cul-
tivés. mais ils habitaient loin des villes, isolés de la vie mondaine. Il a fallu fonder les mo-
nastéres dans les villes, pres des hommes. Le second but de la création des ordres mendiants
était la lutte contre les hérésies et la protection des dogmes chrétiennes. On avait besoin de
tels gens qui pourraient proteger la foie chrétienne, les véritables dogmes. Ces buts se
réalisaierit par les moyens suivants: les moines habitaient dans les villes, prés des gens pour
précher parmi eux!?. Ces ordres avaient une grande popularité en Europe, plus tard I’éducation
a passé dans leurs mains. Ainsi le but de la fondation des monasteres dans les villes était la
propagation de la culture ecclésiastique et la protection de I'Eglise des hérésies.

En Géorgie, on ne fondait pas les monasteres dans les villes. Pourquoi? Les monasteres
urbains étaient trés nombreux dans I'Empire byzantin, peut-&tre méme plus que les monasteres
isolés20. Malgré la ressemblance des monachismes géorgien et byzantin, dans ce cas ils ne
sont pas simillaires: 2 mon avis les motifs de cet événement sont suivants:

15 V. LOSSKY, Théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Moscou 1991, p. 17.

16 S, BOULGAKOV, Orthodoxie (Essais sur la doctrine de I’Eglise orthodoxe), Moscou 1991, p. 321-323.
17 G.V. DRAPER, L’Histoire de I’évolution intellectuelle d’Europe, Kiev 1896, p. 323.

18 A HARNACK, Le monachisme, ses idéals et son histoire, Saint-Petersbourg 1908, p. 30.

19 B LAVISSE, A RAMBAUD, Histoire générale du IV¢ siécle & nos jour, t. 2, Moscou 1897, p. 230-234.

20 Dans I’EBurope occidentale du Moyen Age le monastere incarne la Cité céleste sur la terre, mais la ville est le
foyer du vice et du péché. La ville de I’Est orthodoxe ne fut pas une alternative de I’ordre féodal, comme
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Au Moyen Age la Géorgie était occupée par des batailles contre les ennemis, elle battait
pour garder son indépendence, pour se sauver. Au cours des siecles ’emplacement géopo-
litique de la Géorgie définissait les choix politiques et idéologiques (selon la situation politi-
que). L’Eglise n’avait jamais défini I’idéologie du pays. La vie spirituelle n’était pas telle-
ment développé pour provoquer les hérésies. L’Eglise ne tenait pas la place décisive dans la
vie du pays. Le clergé dépendait de I’état, des laics. C’est Iétat qui était le réformateur. Il est
claire que dans un pays centralisé I’Eglise ne pouvait pas jouer un role principal (a la différence
d’Europe catholique oti la papauté menait sa politique ecclésiastique, car en Europe il y ava-
it e morcellement féodal). Les hérésies sérieuses n’existaient pas. Par conséquence 1'Eglise
n’avait pas besoin d’un organe spécial pour la protection les dogmes orthodoxes. La Géorgie
est un pays d’agriculture. Ici la vie urbaine n’était jamais réussi. Pour ces motifs dans notre
pays on n’a pas besoin de proteger les dogmes chrétiennes et de diffuser I’éducation parmi
les laics (c’était surtout dans les villes qu’il y avait cette nécessité).

En Europe occidentale on luttait pour les réformes dans I’Eglise, pour les idéals ecclésiasti-
ques. L’histoire d’Eglise catholique est plus active que celle de 1’église orthodoxe-orientale.
En Orient I’Eglise était plus indifférente envers les affaires mondaines et elle n’ y tenait pas
un rdle important.

Au Moyen Age en Géorgie la diffusion des monasteres ne concernait pas les villes et les
lieux peuplés. Les monastéres étaient bien éloignés des bourgs et le monachisme géorgien
se développait par la voie de la vie ascétique contemplative, rélativement passive. Ce qui est
justement la particularité du monachisme géorgien.

PACITPOCTPAHEHHME MOHACTEIPOB B CPEI[HEBEKOBOI7I T'PY3UU
Pezwome

B cpenuesexoroil I'py3un MOHACTBIPH PAaCHpPOCTPAHAIUCE B GE3THOAHBIX MECTaX, AANEKO OT
HACEJIEHHBIX MyHKTOB. [IpHYMHBI 3TOrO ABNEHMA HYXKHO HCKATh B CIEJyOIIeM: HcTopus [pysuu
B Cpennue Bexa 370 60pb6a IPOTHB MHOTOYXCIICHHBIX BPAroB 3a BEDKMBAHUE W HE30BMCEMOCTb.
B Teyenny BEKOB I'€ONONMTHKA CTPAaHBI peliana MONUTHYCSCKUA U HAeOTorudeckuil Beibop [pysuu.
LlepxoBb BCENENO 3aBUCHIIA OT FOCYJAPCTBA ¥ OTHIONB HE UTPajla PELIAOIIYI0 PONIb B KU3HU CTPaHbL.
31€Ch-)X€ Haflo OTMETHTS, YTO I Py3Ust CeNbCKOX03sMMCTBEHHASI CTPaHa M FOPOLCKAs JKU3Hb ObLIa MaJlo
passuTa. [losTcMy B cpenneBexoBoil I'pysuu 3aluilaTs XpUCTUAHCKOE IPABOCIIABHOE YUCHUE OT epecei
1 GOpPOTHCS 32 POCBSLICHUE CPEIY FOPOJICKOrO HACEICHUS HE SBJIATI0CH HEOOXO0JUMOCTBIO.

I'py3uHCKOE MOHAIIECTBO BOCTOYHO-BH3aHTHHCKOro THna. Co3epuare/bHO-NAaCCUBHBINA IyTh
Pa3sBUTHA ABJAETCA 0COOEHHOCTHIO MOHACTBIPCKOH XKU3HU cpeaHeBeKoBOH [pysuu. TlosToMy MoHAXH
CTPOWJI MOHACTEIPH B OTAONEHHBIX, 320POIIEHHBIX MECTaX, alleKO OT MUPCKO# CYEThI, OT FOPOJCKOH
SKU3HU.

a1’Ouest, mais elle n’eut pas non plus de réglementations précises ni dans les institutions juridiques, ni dans
la conscience sociale. (D.1. POLYVIANNYJ, Le monastére et la ville dans le monde orthodoxe balkanique des
IX*-XV* siécles, dans Moines et monastéres dans les sociétés de rite grec et latin, Genéve 1996, p. 237). G.
DAGRON et R. JANIN ont réalisé des travaux intéressants sur la vie monastique en Byzance: G. DAGRON, Le
christianisme dans la ville byzantine (Dumbarton Oaks Papers, 31), London 1977, p. 3-25; R. JANIN, Les
églises et les monasteres des grands centres byzantins, Paris 1975.
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